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 ملخص
  

يعاااااذا  لمااااافس ساتاااااذ  لمنطااااا  س    اااااذ   سا  ااااا  

بدن كاذن  ساختلنة  فا  صااذهتو بداعس.او سلإسلا ي 

 ا  سه ااعع  ع اااة سا ااذ   سلإساالا لة فاا    ااذ  

سا  ا  شكاادق   لاا  بكذ اق  ا جااو  اا    ااة  صن  

  اااااااااذ  سهبااااااااا سذ سهع مااااااااااي سلإسااااااااالا ي سهاااااااااف    اااااااااات  

 بصن  سهعع ااع  ااا  
 
اااذهوث ذ سلإساالا لة بسساااو  ااعس

سانكاااا ا  كذجااااه ه اااا  دساااا ذ ذ  فاااا  لم اااا ا  سهنكاااا  

  اااذ ساياااذ    ب ااا    اااة ص ااا     اااذ سا  تااي د ااا     

لموتاااااااف  اااااااا  سهنااااااااذ سمي بسااااااااا  ساااااااا  ذ     اااااااا  ص. ااااااااذ  

 داعس.لة ف  سا ذ   سهنلطنلة بسا  تلة 

بس خ اااااااااا فااااااااا  لمااااااااافس ساتاااااااااذ  سهوثااااااااا  .ااااااااا  

سا ذ   سلإاعس.لة هدق    سهنذ سمي بسا  س  ذ ف  

ب ااا  سه سأاااا صن  سايااااع    سهع سساااذ  سا  تلاااة 

و ب  اااع    .ااا  لمااافس سا  ااا    ن ااا   فااا   ولعتااا

يطااتع   اذهواا ب ت سهب   ااإ . اا  د ذ سهااوع   اا  

صساااا ذك سهكوااااذ  فاااا  سهنلطاااانة سلإساااالا لة فاااا    لااااو 

 ا ب. اااذ ساختلناااةق     ااا  .لااا  سهكااالا  سلإسااالا ي

ب   ااااااااااااااااا   –   ااااااااااااااااا  سهنلاسااااااااااااااااانة ساطااااااااااااااااال  ن –

الذف جنطااو     سه ا ال ن ساطال  ن  بفا  لمافس سهط 

صذ اااااااا  سا  ااااااااا  سهع ماااااااااي سلإساااااااالا ي  ااااااااا  سا  ااااااااا   

لاااع   بهكاااا  ص ااااع صن صاااااع  صااااذهة سا  اااا  سهتتل

سهع مااااااااي سلإسااااااااالا ي   اذ.توااااااااذ      تاااااااااذ ص سااااااااا لذ 

بص.تتاااااااااع صن   اثطاااااااااع  ااااااااااق لمااااااااا     ااااااااا   واااااااااع  

 
 
 
 

Abstract 

 
This article deals with the 

explanation of the different sources of 
the Islamic logic in its originality and 
its creation of Islamic logic. It is 
difficult to know precise and complete 
Muslim sources in the field of logic 
because on the one hand, the Arab-
Muslim heritage that deals with logical 
studies is very broad and many 
thinkers have contributed to the 
development of logical thinking in the 
field of logic. This day. On the other 
hand, what remains of the studies of Al 
Farabi and Avicenna shows an 
achievement of exceptional creation in 
the philosophical and logical domains. 
The purpose of this article is to study 
the sources of creation of Al Farabi and 
Avicenna in logical studies. Of course, 
in dealing with nature and the source 
of logic as a concept, we must 
necessarily focus on the legacy of some 
of the great names of Islamic 
philosophy in its different branches: the 
logic of Muslim theology -the logic of 
Muslim philosophers and the logic of 
Islamic mystics. In this respect, we do 
not consider the traditional perspective 
Islamic Arabic logic since the majority 
of the writings focus on the Arabic - 
Islamic logic as an Aristotelian logic 
without originality and without 
novelty. We believe that research in the 
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 سهوثاااا  فاااا   لااااعسن    اااا  سهعاااا    وتااااف جذ  ااااذ 

لأجاااو  اااا    اااة  صن  سلأاثااااذذ فااا  لماااافس سالاااعسن هاااا  

لم  ااو لم  ا ااذ .ل لااذ   اااع سهتعاا ر . اا  سا اااذ   

 ااذ  اا   وااق سهنااذ سمي فاا  سلأسذساالة سه اات لم ااه  تذا 

ساياا بر بدا ااذك سهعلاا   بسااا  ساا  ذ فاا  سهكاانذك 

ب ا    ااة  بسه  اذت ب   اا  ساكا  ل ن    اااذ 

ص اااااااا    هاااااااا  لم  ااااااااو سلأاثااااااااذذ سا  تلااااااااة لم  ا ااااااااذ 

 عذااااا س ساااا سك صكااااذن ذهاااام فاااا  سه اذ اااالذ  ص  فاااا  

 اتو سهلغة    

ق سا     سلإاعس   سهدل ذ  سانتذالة

هل جذني  سا    س سلإسلا ي  صاذهة سهنلطنة 

سهع مي  سلأب غذج ن       سهنذ سمي       سا  

 س  ذ  سلأا   

field of Arabic logic remains 
insufficient, firstly because the research 
has not been oriented in the scientific 
sense to know the main sources that 
are written by Avicenna such as Al 
Shifa and al Najat and especially the 
logic of Orientals. On the other hand, 
research has not been oriented 
according to contemporary logical 
sciences, whether in mathematics or 
philology. 

Key word: The logic - The creation - 
Islamic - originality - The Arab logic - 
Organon - Logic of Avicenna - The 
origins. 

 

 المقدمة:

طبيعته ومفهومه ومصدره بما أنّ الحديث عن نتاج المنطق العربي الإسلامي في 

يستدعي البحث عن أصالة هذا المنطق، من حيث كونه من جهة له اعتبارات يونانية 

أجنبية، ومن جهة أخرى له اعتبارات إسلامية أصيلة، فإنّ أعمال المناطقة الإسلاميين 

 تدخل في إطار ما يسمى بالحضور الإسلامي الأصيل، والذي يعطي له المكانة الإنسانية.

نريد التحدث عنه في هذا المقال هو: من جهة، البحث عما هو منطقي عربي  وما

إسلامي في أصالته وإبداعاته، مع الإشارة إلى أنه بدأت تظهر في العصر الحالي دراسات 

إسلامية لغوية وأخرى منطقية رياضية تستند إليه. وأما الدراسة اللغوية فهي من صلب 

يحمل من معاني في اللسان العربي. أما الدراسة المنطقية علم المنطق الإسلامي الأصيل بما 

الرياضية فقد عرفت هي الأخرى اتصالا بالمنطق، لأنها شديدة القرابة بالعلوم اللغوية. 

 الاطلاعلم يدرسها أحد ولم يكن هناك  -كما يذهب إبراهيم كرو–ولكن، للأسف الشديد 

جهة أخرى، نريد توضيح ما أشار إليه ومن  1الكافي للتراث العربي الإسلامي في منطقه.

في مجلة المخاطبات التونسية أنّ مصنفات ابن سينا في المنطق منها كتابه:  2حمدي مليكة
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منطق المشرقيين كانت موضوعا لعدة تأويلات استشراقية تتفق كلها في إضفاء صبغة 

نصف هو دليل غنوصية وإشراقية على محتواه.لكن، الحقيقة التي يؤكدها حمدي أنّ هذا الم

على نضج الأبعاد المنطقية والعقلانية لفلسفة ابن سينا برمتها وللثقافة العلمية العربية 

 3الخاصة بالقرن الحادي عشر.

أما الإشكالية التي سنجيب عنها في هذا المقال فهي: بأيّ معنى يمكن الحديث عن 

رهما؟ وهل يرتقي البحث الإبداع في مجال المنطق عند الفارابي وابن سينا من خلال مصاد

 المنطقي العربي الإسلامي إلى مستوى أصالة البحث في المنطق المعاصر؟

 خصصنا للإجابة عن هذه الإشكالية محورين هما: 

 للإبداع المنطقي: المفاهيم الرئيسية المحور الأوّل:

وإن كااان هااهرة الإبااداع معقادة جاادا  ات وجاوه أو أبعاااد  Création الإبدداع:  -1

متعددة، فيمكن اعتبار الإباداع الوحادة المتكاملاة لمجموعاة العوامال الذاتياة والموضاوعية 

التي تقود إلى تحقيق إنتاج جديد وأصيل، و ي قيمة من قبل الفارد أو اماماعاة، أو العملياة 

وإن كاان هاذا  4التي تقود إلى إنتاج يتصف باماادّة والأصاالة والقيماة مان أجال المجتماع.

ظهار عاماا، وبشاكل غاي دقياق وغاي واضاح، فايمكن إدراجاه في أسااليب التعريف كما ي

إلا،، فاإنّ  الإبداع المتعددة، ولئن كان لفظ الإبداع قد تختلط معانيه مع الاذكاء والموهباة...

الإبداع بالمعنى المنطقي له خصوصايته لكاي يكاون جامعاا مانعاا وإلا كاان مفهوماا يعطاي 

ط. وفي هذا فمن مفاهيم الإبداع التي نراها أكثر دقة التصورات التي تشترك مع الإبداع فق

الإبداع هو أن يكون مان "ووضوح والأقرب إلى الفلسفة في قول الشي، الرئيس ابن سينا: 

الشيء وجود لغيه، متعلق باه فقاط، دون متوساط مان ماادة أو ألاة، أو ممان.وماا يتقدماه 

وهاو  5."من التكاوين والإحاداثعدم مماني، لم يستغن عن متوسط، والإبداع أعلى مرتبة 

تنبيه إلى أنّ كل مسبوق بعدم، فهاو مسابوق بامادة ومماان.والغره مناه كاما قاال الطاو  

 عكس نقيضه، وهو أنّ كل ما لم يكن مسبوقا بمادة وممان لم يكن مسبوقا بعدم.

ولهذا، فالإبداع أن يكون من الشيء وجود لغيه من دون أن يكون مسابوقا بامادة ولا 

ممان.كالعقل الأول في فلسفة ابن سينا، فهو يصدر عن واجب الوجود من دون أن يكاون 
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وأماا ماا كاان مان التكاوين، فهاو أن يكاون مان الشياء  6صدوره عنه متعلقا بامادة ومماان.

من الشيء وجود مماني، وكل منهما يقابال الإباداع مان وجود مادي. والإحداث أن يكون 

وجه، والإبداع أقدم منهما، لأنّ: المادة لا يمكان أن تحصال باالتكوين. والنماان، لا يمكان 

ولا يمكان فهام  7أن يحصل بالإحداث لامتناع كونهما مسبوقين بمادة أخرى، ومماان أخار.

 صالة المنطقية.معنى الإبداع المنطقي إلا إ ا تطرقنا إلى مفهوم الأ

 L’Originalité logique الأصالة المنطقيّة: -2

، Authenticitéللأصااالة معنيااان أساساايان: الأول بمعنااى الصاادق  الأصددالة: -أ

. وتطلاق Apocrypheويقال على وثيقة أو عمل صادر حقا عن صاحبه، ويقابلاه المنحاول 

صدق الوثيقاة التاي كتبهاا قااه  الأصالة إما على النسخة التي كتبها المؤلف بيده وإما على

أماا المعناى  8أو كاتب بالعدل وإما أن تطلق على صدق مضمون الوثيقة، ومطابقته للواقاع.

، وهاو امتياام الشياء أو Originalitéالثاني فهو الأقرب إلى الإبداع وهو يحمل معنى اماادة 

 9الشخص على غيه بصفات جديدة صادرة عنه.

الإبداع في أيّ مجال كاان يساتدعي وجاود ماا هاو أصايل، لأنّ وما يتبين لنا أنّ مسألة 

المبدع هو الذي يأتي بشيء جدياد مبتكار لم يسابقه إلياه غايه، فاإ ا قلّاد غايه أو أتاى بشياء 

 مبتذل لم يكن أصيلا، فهي منقصاة ومذلة.هاذه الأصاالة تتناوع بتناوع مجاال الإباداع، فاأيّ 

 أصالة لمجال الإبداع في المنطق؟

لا نريد في هذا العنصرا التعرياف باالمنطق مان حياث مفهوماه  Logique المنطق:-ب

وموضوعه وأسسه، وإناما نرياد توضايح الأعامال المنطقياة الرائادة لابان ساينا والتاي تا م 

 أصالة الإبداع المنطقي عنده.

 Les sources logiques المصادر المنطقيّة: -ج

ورد في الفصل السابع عشر من كتاب : أصول الخطاب الفلسفي لمحمود  المصادر:

يعقوبي أنّ المصدر هو كل قول بلفظ قائله سواء أكان قليلا أم كثيا وسواء مكتوبا أم 

وأما ما كان من المصادر في المجال المنطقي لقول صاحبه في مسألة منطقية ولا  10مرويا عنه.

و كثرتها وقد يكون القول المنطقي لصاحبه مكتوبا أو يهم حجم الأقوال من حيث قلتها أ
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مرويا عنه كما أشار إليه محمود يعقوبي سالفا. ولذلك تتعدد المصادر بتعدد الموضوع الذي 

 11نبحث عنه ولا يمكن للباحث أن يحل مصدرا محل مصدر أخر.

وإن كان البحث عن المصادر المنطقية ،يستدعي من الباحث في المنطق معرفة 

مين هذه المصادر من حيث أصالتها المنطقية، فإنّ مجال الإبداع واسع في الإتيان مضا

ولهذا سنشي إلى أهم الأعمال الإبداعية من خلال المصادر بالإتقان والدقة المنطقية.. 

الإسلامية في المجال المنطقي، ولسعة البحث عن أصالة الإبداع من خلال المصادر 

 رمتين هما: الفارابي وابن سينا.سنخصص الحديث عن شخصيتين با

إن الحاديث عان مصاادر الفاارابي في المجاال  مصادر المنطدق نندد الفدارابي:   -3

عن أصالة ما أبدعه الفارابي من مساائل لم تكان يونانياة  المنطقي هو حديث بالدرجة الأولى

أو أصالها، لأناه يمكان أن تكاون يونانياة الأصال  الأصال، بال كانات إسالامية في نتاجهاا

فقاد  وإسلامية النتاج. وإن كان الفاارابي المعلام الثااني قاد تنااول  شرح المنطاق الأرساطي،

في هذا المجاال مانهم:  Les commentateurs d’Aristote) (استفاد أيضا من شراح أرسطو

الصااوري    Porphyreوفورفوريااو    Alexandre Aphrodiseالاسااكندر الأفرودي اا 

ايساغوجي أي المدخل، فقد عرف عدة ترجمات وهو يتصدر كتب أرسطو المنطقية  :وكتابه

وإ ا كاان للفاارابي كتاب كثاية، الاذي خصّاص فيهاا جانباا هاماا  في الأورغانون العربي.

شرح كتااب العباارة  :للحديث عان المنطاق، فمنهاا ماا يتعلاق بالشراوح والتعليقاات مثال

ومنهااا  13وشرح كتااب: ال هااان لأرساطو،وشرح كتااب: المقااولات لأرساطو  12لأرساطو

شرح المقالة الثانية والثالثة مان كتااب: اماادل لأرساطو، وغيهاا مان الشراوحات. ومان 

رساالة في  :الثابت أنّ للفارابي مؤلفات تضمنت أراؤه الخاصة. نذكر منها على سبيل المثاال

الإسالامي وهاو  عيون المساائل. وأهام كتااب للفاارابي في المنطاق :إحصاء العلوم، وكتاب

(.كاما أنّ هنااك كتباا لا 1970كتاب الحروف الذي طباع في بايوت سانة   :مصدر هام هو

 14يسعنا المقام لذكرها كاملة.

ولا في أكثرهاا،  الحروف في جمياع الحاروف :ونشي إلى أنّ الفارابي لا يبحث في كتاب

ليسات حاروف ولا  بل في عدد قليل منها، ومان الأشاياء المطلوباة باالحروف ماا لهاا أساماء
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مشتقة من الحروف بحسب معناها، وهو الأمر الذي ينظر فيه المنطقي والفيلساوف،  لاك 

أن كتاااب الحااروف يبحااث في اصااطلاح  النحااويين ماان الأسااماء مثاال اماااوهر والااذات 

والشيء، ويستعمل الفاارابي عباارات تكااد تكاون غاي مفهوماة إ  أخاذت عان اصاطلاح 

ويتحادث الفاارابي عان هاذا الاخاتلاف  15حرف الوجاود.و النحويين مثل: حرف يوجد،

وكاذلك كثاي  اا سانعده في الحاروف " :بين المصطلح النحوي والمصاطلح المنطقاي بقولاه

يرتباااه كثاااي مااان النحاااويين لا في الحاااروف.لكن، إماااا في الرسااام وإماااا في الكلااام  أي 

حاد مان المستشراقين وهي مسألة الآراء التي نريد مناقشتها على إجابة غي وا 16."الأفعال(

في أواخر القرن الماضي وصادر القارن الحاالي مفادهاا أنهاا ترياد نفاي كال طرافاة للمنااهج 

العربية في النحاو وتنكار أن يكاون النحااة أخرجاوا شايئا جديادا لعجانهم أو عجان البيئاة 

الاجتماعية العربية على إتيان مثل هذا الصنع المبتدع و هبوا يقارنون بين مصطلحاتهم وماا 

تواضااع عليااه اليونااان ماان قاابلهم في علاام النحااو ورأوا في تقساايم العاارب للكاالام تقساايما 

  rDe Boo حساب دي باور Marcusومهما يكن من أمر فإن مركس  17أرسطوطاليسيا محضا.

هو أول من طرق الموضوع وأفاه فيه ولم نر أحدا قد توغل في هاذا البحاث مثال ماا فعال 

كثايا ماا ينساب في   حسب عبد الرحمن الحااج صاالحهذا المستشرق ودي بور نفسه على 

تحريراتااه أصااالة الماانهج النحااوي الااذي ساالكه العاارب في مباااحثهم إلى أرسااطو ويقااول في 

وقاد أثار منطاق أرساطو في علاوم اللساان.. الاايان والفار  كاانوا قبال العصرا " لك: 

واقيين وإلى أهال الإسلامي قد درسوا كتاب: العبارة لأرسطو ماع إضاافات ترجاع إلى الارّ 

المذهب الأفلاطوني اماديد ولابن المقفاع الاذي كاان صاديقا حمايما للخليال بان أحماد ياا 

وهاو ماا  18."للعرب الإطلاع على كل ما كان في اللغة الفهلوية من أبحاث لغوياة ومنطقياة

يدل بنظرة موضوعية على أنّ المستشرقين قد كانت نظارتهم ليسات واحادة للاتراث العاربي 

الإسلامي، فمنهم من اتفقوا على إنكار أصالة الإبداع العربي الإسالامي ساواء أكاان  لاك 

مااا تعلااق بالأبحاااث اللغويااة أم المنطقيااة، وماانهم ماان كاناات نظرتااه معتدلااة بالتصراايح 

اللغويااة والمنطقيااة عاالى حااد سااواء. وهااو مااا يشااي بوضااوح إلى أنّ  بإبااداعات المساالمين

الأبحاث اللغوية لا تكاون مساتقلة عان الأبحااث المنطقياة ساواء تعلاق الأمار باليوناان أم 

بالعرب المسلمين. إلا أنّ مسألة رفض هذه الأصالة عند العرب المسلمين من طرف بعاض 
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بحاث في المصااادر المنطقياة واللغويااة العربيااة المستشراقين فيهااا مغاالاة وإدعاااء يحتاااج إلى ال

واليونانية بنوع من التحقيق العلمي الدقيق. ويظهر اهتمام الفارابي بالمنطق في مؤلفاه الاذي 

يحمل عنوان علم المنطق مثل كتااب: الألفااا المساتعملة في المنطاق، وفياه يادر  أصاناف 

المركباة وأصاناف المعااني  الألفاا الدالة وأصناف الحروف يخصص فصلا كااملا للألفااا

 19الكلية والمفردة والمركبة وأضاف الأفكار التي ينبغي للمتعلم معرفتها لصناعة المنطق.

والخلاصة في  لك أنّ المجال المنطقي عند أبي نصر الفارابي لا يكون بمعنل عن 

 "طقالمن نحو"و "النحوي المنطق" النحو،  لك أنّ هناك مجالين اهتم بهما الفارابي هما:

. وفي هذا المضمار أشار بسبيلها نحن التي الصناعة في الأنفع بحسب الأشياء هذه وترتب

حمو النقاري وهو يستند إلى مصادر الفارابي إلى أنّ اقتفاء أثر اللسان في أن يوضح ما في 

كتبه من القوانين لأهل كل صناعة ولأهل كل علم ولسان في كل ممان بالأمثلة المعتادة 

في هامش كتاب: نظرية العلم عند أبي نصر الفارابي، يوضح حمو النقاري وهو و 20عندهم.

يرجع إلى كتاب الفارابي الموسوم: كتاب التحليل ،وفيه يقف الفارابي على مسألة ما يوجد 

وإن كان حمو النقاري في هذا  21في اللسانين الفار  واليوناني ولا يوجد في اللسان العربي.

الفارابي الفيلسوف العربي المسلم، فهي دعوة من جهة أخرى إلى الكتاب يهتم من جهة ب

الاهتمام بالمجال المنطقي عند الفارابي من الوجهة الفلسفية واللغوية واللسانية وفق إطار 

 نظرية المعرفة.

بن سينا هي انريد الإشارة إلى أنّ كتابات  مصادر المنطق نند ابن سينا:-4

امتداد لكتابات الفارابي، وإن كانت مصادرهما ليست واحدة من حيث التسمية، فإن 

 الهدف واحد في إبرام أصالة الإبداع الفلسفي في المجال المنطقي خصوصا.

منطق  :كتاب :وأول ما نلاحظه أنّ لا بن سينا اثنى عشرة رسالة وكتبا في المنطق منها

الشفاء والنجاة والإشارات والتنبيهات. وسنتحدث عن كل كتاب على  وكتاب المشرقيين

 حدة.
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المنطق والرياضيات والطبيعيات  :يشتمل الكتاب على أربعة أقسام  الشفاء كتاب-أ

وهو في ثمانية عشر مجلدا، وفي كل قسم منه فنون ومقالات وفصول، وقد كتب  والإلهيات،

 22بأسلوب علمي.

وهو مختصر كتاب الشفاء، ويشتمل على المنطق والرياضيات   كتاب النجاة-ب

 والطبيعيات والإلهيات.

والتنبيهات ويرى الدكتور محمد علي أبو ريان أنّ ابن سينا  الإشارات كتاب -ج

يلخص المنطق في عشرة مناهج، ومسائل الحكمة في عشرة أنماط. لك أنّ هذا الكتاب هو 

الحكمة. كما يلاحظ أنّ الأنماط الأخية في هذا الكتاب تتضمن  في ناأخر ما صنفه ابن سي

 موقفا واضحا لابن سينا الصوفي. 

وقد حقّقه المستشرق فورجيه  1893.23ونشي إلى أنّ هذا الكتاب قد طبع في لندن 

Fourgier وترجمته جواشون  Goichon  إلى اللغة الفرنسية وقد نشره سليمان دنيا في أجناء

 24متوالية.

كتاب الحكمة المشرقية لم يصلنا منه سوى المنطق وقد أشار إلى  لك امارجاني  -د

حي بن يقضان وابن رشد  :يوجد الكتاب كاملا.كما  كره ابن طفيل في كتاب وقال بأنه لا

تهافت التهافت. ويعت  ابن سينا نفسه أن كتاب الحكمة المشرقية هو أدل على  :في كتاب

 :أشار إليه الدكتور محمد كامل على لسان ابن سينا في قوله الشفاء وهو ما أرائه من كتاب

بأنّ الحق عنده هو غي ما  كره في الشفاء الذي كتبه على مذهب المشائيين. وأما من أراد "

وهنا نريد أن نشي إلى أن كتاب منطق  25."الحق الذي لافيه،فعليه بكتاب الحكمة المشرقية

كتاب الحكمة المشرقية كما سبق وأن أشرنا إليه. وإن أراد ابن سينا المشرقيين هو جنء من 

أن يكون هذا الكتاب مدخلا لسائر العلوم التي عاماها أو أن يكون مدخلا لكتاب 

المقولات لأرسطو أو أن يكون على منوال كتاب ايساغوجي، فقد تناول خمسة ألفاا هي: 

إليها طائفة ك ى من الألفاا  . وأضاف"امانس والنوع والفصل والخاصة والعره"

 26التي يحتاج إليها طالب العلم في المنطق، وأشفع  لك بأبحاث مفيدة في أبواب شتى

كالغره من دراسة هذا العلم وعد أجنائه ومننلته من العلوم الأخرى، وأنحاء التعليم، 

كانية وجود أو المناهج المختلفة التي ينبغي دراستها بهذا يكون ابن سينا قد تفطن إلى إم
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منطق رمني قبل الُمناداة به من قبل أصحاب المنطق الرمني في أوروبا في أواخر القرن 

gation éLa n  "النفي المندوج"من الملاحظ أنّ ابن سينا يدخل في منطقه و 27التاسع عشر.

propositionnelle  وهي مسألة لم تعرف إلا بعد استعمال اللغة الرمنية. ولكن، ابن سينا

استعمله باللسان العربي وفق اللغة الطبيعية وهذا من خلال كتاب الشفاء في امانء الخاص 

 :بالمنطق و لك في قوله

 ك( v  ق ˜لا يكون عبد الله يغرق أو هو في الماء.  -

 (ك˜٨ ق˜ لا يكون عبد الله يغرق و هو في الماء.  -

 ك( v  ق ˜لا يكون عبد الله يتكلم أو يأ ن له عمر.  -

 28(.ك˜٨ ق˜ يكون عبد الله يتكلم و يأ ن له عمر. لا  -

وهنا إشارة إلى كيفية الانتقال من الفصل إلى الوصل أو من الوصل إلى الفصل وهو  

ولدينا . De Morgane  مانجده واضحا في المنطق المعاصر لقانون الثنائية لا ديمورغان

رمنية، بينما توصل ابن صيغة دومورغان واضحة جلية وقد توصل إلى القانون بصيغة 

سينا إلى هذه الصياغة بواسطة اللغة الطبيعية للسان العربي المبين. ويمكن التعبي عن 

 :القانون الثنائي لدي مورغان على الشكل التالي

 نفي القضية الوصلية ينتج عنه نفي القضيتين الفصليتين. -

 نفي القضية الفصلية ينتج عنه نفي القضيتين الوصليتين. -

عند أرسطو، فإنه يكون حمليا، وقد كان النفي منصبا على نفي  فيإ ا عدنا إلى النّ أما 

أنّ   La négation prédicative "النفي الحملي"صفة معينة عن موضوع. ولذلك، فإنّ 

النفي ليس كليا، بل الصفة هي المنفية، بينما في اللغة العربية أو الأصح في اللسان العربي 

للنفي القضوي. وتكون بذلك القضية منفية بكاملها. وأما الاختلاف يكون الاستعمال 

بين النفي القضوي والنفي الحملي في أنّ النفي القضوي يكون من الخارج، بينما النفي 

 الحملي يكون من الداخل.
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كتاب منطق المشرقيين يُصراح حمادي مليكاة بالادعوة إلى عاره اماانء المسامى  -اه

حكمة الشرق، موسوعة متعددة التخصصات من المحتمل أنّ ابان بالمنطق والذي يفتح لنا 

سينا قد كتبه في نهاية حياته ولم يبق منه إلا امانء المسمى بمنطق المشراقيين. أماا البااقي مان 

 29الأجناء الأخرى فقد فُقدت. ويبدو أنّ امانء الثاني من الكتاب هو الآخار كاان مفقاودا.

لى أهمية كتاب منطق المشراقيين بمقدماة عنوانهاا: وبالرغم من  لك يؤكد شكري النجار ع

مننلااة منطااق المشرااقيين في فكاار اباان سااينا مفادهااا أنّ اباان سااينا أراد أن يكااون كتابااه هااذا 

كمدخل لسائر العلوم التي عاماها أو كمادخل لكتااب المقاولات لأرساطو  أو عالى غارار 

ة في القارن التاساع أباو كتاب فورفوريو  المعروف بالايساغوجي الاذي ترجماه إلى العربيا

عثمان الدمشقي، وكتاب الايساغوجي يتناول ألفاها خمسة هاي: اماانس والناوع والفصال 

والخاصة والعره كما تبين لنا سالفا. وإن كان ابن سينا حسب شكري النجار قاد أضااف 

إلى الألفاا الخمسة طائفة ك ى من الألفاا التي يحتاج إليها طالب علم المنطاق والغاره 

دراسته وعدد أجنائه ومننلته من العلوم الأخرى والمناهج المختلفة التي ينبغي درساها  من

ولاذلك فاإنّ أصاالة  30والتذرع بها في ايقاع التصور والتصديق في نفو  العاماة والخاصاة.

المنطق عند ابن سينا من جهة هو استخلاص الحقيقة من الارأي ومان جهاة أخارى يسااعد 

ي، مان غاي الصاحيح المنياف  اا هاو شاائع مان الادوغماءات على غربلة الصحيح الحقيقا

الدينية. و يهدف ابن سينا من المنطق الذي أبدعه تحليل مسار تطور الفكر العلماي، و لاك 

لكن، من الملفت أنّ أهم مساألة بتبيان أصالة العقل الإسلامي الإنساني والمنطق المنبثق منه.

دي مليكااة في مقااال حااول الكتاااب نفسااه، في هااذا الكتاااب هااي الإشااارة التااي تناولهااا حماا

إبرام نماو ج إطاار منطاق المشراقيين في الشاكل والطريقة في الردود على المستشرقين منها: 

والبناء اماديد الُمصورَ بمعنى العصر الحالي مع الدقة والاتسااق والأكثار دواماا. قاد نااقش 

ستمرة إلى يومناا الحاالي ماا البعض من المستشرقين بشكل واسع النطاق ولا تنال المناقشة م

اقتبس عن ابن طفيل في وجود عدد من المخطوطات  ات الصلة باما كتباه ابان ساينا والتاي 

تندرج في إطار الحكمة أو الفلسفة، المشرق أو التصوف الذي يتناول المساألة الفلسافية مان 

ما تظهار في ماوية جديدة والتي تكون مختلفة للمنطق الخاص للطريقة الفلسافية اليونانياة كا

وحول النقاش الذي خصص حول معناى مصاطلح  31كتابات المشائيين السّابقة لابن سينا.
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وبداياة القارن  19الشرقي وتأثيه في طبيعة الفلسفة العربية الإسلامية وماع أواخار القارن 

 Carl Alfonso Nallino  مان قبال المستشراق كاارلو ناانيلو 1925هناك دراسة في عام  20

قية أو أناوار ابان ساينا؟ والتاي قاام بترجمتهاا عباد الارحمن بادوي في الفلسفة الشرابعنوان: 

. وإلى يومنااا الحااالي يمكننااا أن ناارى 1940كتابااه: الااتراث اليوناااني في الحضااارة في عااام 

الذي يتحادث عان ابان  Dimitri Gutas  استمرار هذه المناقشة في كتابات ديمتري غوتا 

  دم اسااتعمال منطااق المشرااقيين، لأن اساام الشرااقيينصااح بعاا 1988سااينا وأرسااطو في 

Oriental .32قد يحمل على كتاب مفقود 

وما يمكن قوله إنّ كتاب منطق المشرقيين هو الكتاب الوحيد الذي أوقفه ابن سينا 

في مجال المنطق على خلاف كتبه السّابقة فقد تناول من خلالها مواضيع متعددة. والكتاب 

جديدا وتعديلا في الرأي بعدما كان يُعتقد عند المستشرقين أنّ في حد  اته يعد منعطفا 

كتاب منطق المستشرقين عند ابن سينا ليس مبدعا في المجال المنطقي، بل كان عمله 

 أرسطيا أكثر  ا هو نتاج عن إبداع منطقي.

 الإبداع المنطقي بين الاتأثي والأصالة. المحور الثّاني: -

يس ابن سينا بالنسبة إلى العالم العربي الإسلامي بمثابة بداية إنّ حضور الشي، الرئ

حضور أرسطو بالنسبة إلى العالم الأوروبي الغربي الحديث. وإن كان ابن سينا في بداية 

عمله المنطقي والفلسفي قد تأثر بأرسطو، فإنّ ابن سينا قد أبدع في عمله الفلسفي 

أضاف أعمالا فلسفية ومنطقية رائدة، فما  والمنطقي كما أسلفنا الذكر. وإن كان ابن سينا قد

مال العالم العربي اليوم وللأسف الشديد يعاني من النقص المعرفي بأبجديات وأدبيات ابن 

سينا فلسفيا ومنطقيا وسياسيا ودينيا. ومهما يكن، فإنّ الإبداع لا يأتي من لا شيء، فلا بد 

سينا هو نتاج للتأثيات الداخلية له من ركائن يستند إليها المبدع. والإبداع عند ابن 

ويمكن توضيح  لك في النقاط المرتبطة بالمجتمع الإسلامي والتأثيات الخارجية الوافدة.

 التالية: 

مكانة المنطق في الفلسفة ومسألة الغاية من دراسة المنطق: بما أنّ المنطق عند  -أ

 لك أنّ  33صورة العلم.أرسطو هو ألة العلم، فموضوعه الحقيقي هو العلم نفسه أو هو 
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ح سواء تباره ألة للعلوم فهو حسب الشُراالمنطق حسب أرسطو هو العلم التحليلي. أما اع

أكانوا مسلمين أم يونانيين، وهو الذي يعصم الذهن من الوقوع في الخطأ. ولذلك لم 

لة مكانة المنطق في أيدخل أرسطو المنطق في تصنيف العلوم الفلسفية، ولم يعتره لمس

، Aphrodise Alexander فلسفة، إنما تركها معلقة حتى جاء الاسكندر الأفرودي ال

أي الآلة  ORGANON،34ن فأطلق على مجموعة كتب أرسطو المنطقية اسم الاورغانو

 35.)فاعتُ ر المنطق في نظر المشائيين ألة، وأداة لها وليس جنءا منها

 Socrate أما سقراط  أعمال أرسطو المنطقية هي إبداع حقيقي أصيل له، ونشي إلى أنّ 

ساهم في البوادر الأولى  فقدPlaton فقد كان يهتم بالمفاهيم وضبطها، في حين أنّ أفلاطون 

لوجود المنطق لتحديد ما يسمى بالقسمة الثنائية وهي: الحد الأك  والأصغر، وقد تفوق 

عها أستا ه أفلاطون، دالأوسط إلى القسمة الثنائية التي أبمن جهة بإبداعه الحد أرسطو 

ومن جهة أخرى يرجع له الفضل في تأسيس علم المنطق، لأنه بلا منامع أول من خلص 

صناعة ال هان من سائر الصناعات، ومن جهة أخرى أعطى لهذا المنطق صورة تمثلت في 

وضعية الحد الأوسط في كل من الأشكال الثلاثة المعروفة والتي من خلالها يتم تحديد 

المقدمتين من حيث كونه موضوعا أو محمولا، وهي: الشكل الأول وهو أكمل الأشكال، 

لأنه ينتج لنا جميع القضايا، ويكون الحد الأوسط موضوعا في المقدمة الك ى ومحمولا في 

تين وأما المقدمة الصغرى. والشكل الثاني الذي يكون الحد الأوسط فيه محمولا في المقدم

الشكل الثالث فيكون الحد الأوسط موضوعا في المقدمتين، وجعلها ألة للعلوم النظرية 

حتى لقب بصاحب المنطق، فهذا دليل على القيمة الإبداعية الكبية التي يحملها المنطق في 

وهذا يشي بوضوح إلى أنّ المناطقة المسلمين حذُو حَذْوَ أرسطو في هذا  36فلسفة أرسطو.

ل على الرّغم من بعض التعاره في أرائهم. ولعل هذا يرجع إلى اختلاف الظروف المجا

والبيئة، والدين وغيها. والفارابي هو الآخر من الفلاسفة المسلمين الذين أكدوا الحاجة 

نطق إلى سائر العلوم فنسبة الم"الماسة إلى المنطق، و لك لما له من أهمية وفائدة في قوله: 

نحو إلى اللسان، والعروه إلى أومان الشعر، وكما أنه لا يستقيم الكلام العقلية كنسبة ال

الفصيح إلا على قواعد النحو هكذا لا يرتاح الفكر إلى اليقين ما لم يكن مسننا بالمنطق 

ويمكن تحديد فائدة المنطق عند الفارابي في نقطتين: أما النقطة الأولى  37."سندا ومرجعا
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فإن "إحصاء العلوم،  :ا: يقول في هذا الصدد من خلال كتابهفهي التما  الحق عند أنفسن

كانت عندنا تلك القوانين، والتمسنا استنباط مطلوب، وتصحيحه عند أنفسنا لم نطلق 

أ هاننا في تطلب ما نصححه مهملة تسبح في أشياء غي محدودة  ...(، بل ينبغي أن نكون 

يِّ الأشياء نسلك، ومن أين نبتدئ في قد علمنا أيُّ طريق ينبغي أن نسلك إليه، وعلى أ

ومعنى هذا أننا إ ا أردنا تصحيح ما  38."السلوك  ...(، إلى أن نفضي لا محالة إلى ملتمسنا

 في أنفسنا فيجب علينا أن نغربل أفكارنا، و لك من أجل معرفة صحيحها من فاسدها.

وتلك حالنا "الفارابي: وأما النقطة الثانية فهي التما  الحق عند غينا حيث يقول 

فيما نلتمس تصحيحه عند غينا، فإنما نصحح الرأي عند غينا يمثل الأشياء، والطرق 

التي نصححه عند أنفسنا فإن نامعنا في الحجج والأقاويل التي خاطبناه بها في تصحيح 

 لك الرأي عنده وطالبناه بوجه تصحيحها له، وكيف صارت تصحح،  لك الرأي قدرنا 

إ ن، فتصحيح الرأي عند غينا يتم بالطريق نفسه الذي سلكناه  39." جميع  لكأن نبين

 لتصحيح رأينا، ويكون  لك عن طريق ال هان حيث ننن أراءنا.

كان هذا بالنسبة إلى الفارابي.أما تلمياذه ابان ساينا، فنجاد أنّ الااااه المشاائي يتضاح 

منطاق المشراقين، عان  :في كتاباه عنده فيما يخص الغاية مان المنطاق، وهاو يتحادث في قولاه

وقاد جارت العاادة في هاذا النماان، وفي هاذه "العلام الاذي يطلاب ليكاون ألاة ثام يقاول: 

ويتخذ الشي، الرئيس الموقف نفساه في كتاباه:  40."علم المنطقبالبلدان أن يسمى هذا العلم 

د الإنساان المراد من المنطق أن يكاون عنا" :الإشارات والتنبيهات إ  يقول في غره المنطق

لاذلك، فاإنّ المنطاق عناد المسالمين ألاة  41."ألة قانونية تعصمه مراعاتها عن أن يظال فكاره

دُ الإنسان نحو طريق الصواب، وطريق الحق أي أنها تحفظه من الوقاوع  مُ العقلَ، وتُسدِّ تُقوِّ

في وعليه، يبقى البحث في أصال المنطاق الإسالامي أداة فعّالاة للمسااهمة في الخطأ والنلل. 

تطوير الفكر الفلسفي ألم يقل يوما أحد الغربيين عندما قام بنقال ناص عاربي إلى لغاة قوماه 

بأن مكان  لك النص يجب أن يندرج في المصدر العربي لقدرته وكفاءتاه عالى تطاوير العلام 

المنطقي. ومعنى هذا أنّ قيماة المنطاق الإسالامي في أصاوله تبقاى باارمة في تااري، الفلسافة 

صلة التي تربط العرب المسلمين باالمنطق بادأت مناذ العصرا الأماوي.ولم يكان و لك أنّ ال
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تأثي المناطقة المسلمين بالمنطق الأرسطي فحسب، بل كان تاأثيهم باالرواقيين في مانطقهم 

 الذي يهتم بالوقائع، بداية من المتكلمين إلى المناطقة المسلمين. 

يين، فإنّ المنطق يكون بذلك خادما وأما مسألة علاقة الفلسفة بالمنطق عند الرّواق

لعلم الأخلاق، إ  أنه وسيلة لتحقيق الفضيلة، وتحصيل السعادة، كما أن الفلسفة عندهم 

.. ويتبين أنّ جوهر الفلسفة عندهم، هو علم الأخلاق والمنبع الذي 42" ارسة للفضيلة"

طق والطبيعيات من انبعثت منه جميع دراساتهم المنطقية، والطبيعية، وماكان لمسائل المن

أهمية سوى ما تلقيه من ضوء لحل أهم مشكلة في الفلسفة، وهي مشكلة المصي الإنساني، 

وهكذا، فالمنطق الرّواقي ليس منطقا عميقا شكليا كما يذهب بعض  43والسعادة البشرية.

وهذا بالنظر إلى الإضافات التي أضافوها  44."تحفة تضارع منطق أرسطو"المؤرخين، لكنه 

منطق أرسطو، والتي ساهمت حتى في بعث المنطق الحديث. وادر بنا الإشارة إلى أنّ  إلى

المناطقة المسلمين قد تأثروا بالرّواقيين في هذا اماانب حيث عرف المسلمون هذه الغاية 

المنطق مقصود بالغي، والحكمة مقصودة "الأخلاقية للمنطق، ولعلها مصدر قولهم: 

 راسة الفارابي للمنطق في رسالته: التنبيه على سبيل السعادة.ويُستفاد من د 45."بالذات

مر نفسه عند ابن سينا في رسالته: حي بن يقضان يرى من خلالها بأنّ من فوائد والأ

 46علم الفراسة  أي المنطق(، انه يمنح الإنسان التهيؤ لاكتساب الأخلاق الحميدة.

، فهو يقسم العلم الإلهي إلى "أقسام العلوم العقلية"ويتحدث ابن سينا أيضا في رسالته:

الأول منها: النظر في معرفة المعاني العامة ماميع الموجودات من "خمسة أقسام أصلية: 

الهوية والوحدة.../ والقسم الثاني: وهو النظر في الأصول والمبادئ مثل علم الطبيعيين، 

علم المنطق، ومناقشة الآراء الفاسدة فيها، والقسم الثالث: هو النظر في والرياضيين و

إثبات الحق...، والقسم الرابع: هو النظر في إثبات اماواهر الأولى...، والقسم الخامس: 

ولعل الأثر  47."في تسخي اماواهر اماسمانية السماوية، والأرضية لتلك اماواهر الروحانية

ح عند ابن سينا في كتابه: النجاة  مختصر الشفاء(. إلاّ أنّ ابن الرّواقي يبدو بصورة أوض

سينا يقرّر أيضا في هذا الكتاب  اته أنّ نسبة المنطق إلى الرؤية كنسبة النحو إلى الكلام، 

والعروه إلى الشعر، إلا أن الفطرة السليمة ربما أغنت عن تعلم النحو، والعروه. 
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تغنٍ في استعمال الرؤية عن التقدم بإعداد هذه وليس شيء من الفطرة الإنسانية كمُس"

وفي  لك تأكيد للآية الكريمة في  48."الآلة، إلا أن يكون إنسانا مؤيدا من عند الله تعالى

يم  ﴿قوله تعالى: 
 عَلر
ٍ
ء مُكُمُ اللهُّ وَاللهُّ بركُلِّ شَيْ وقد اجمع أيضا ابن سينا  49.﴾وَاتَّقُواْ اللهَّ وَيُعَلِّ

الشفاء من جهة يعت  المنطق مقدمة الفلسفة، ومن جهة أخرى هو جنء منها  بين الرأيين في

 في الوقت نفسه. 

ة بين المناطقة اليونانيين والمناطقة المسلمين: يقوم منطق أرسطو على مسألة المعرف-ب

التصورات أو الحدود الكلية، وقد أقام أرسطو العلم على الكليات، ولكنه قرر أنّ الموجود 

الشخصي. كما اعت  أرسطو أن عضو الحس يقبل صور المحسوسات دون  الحقيقي هو

ولقد تأثر المناطقة المسلين  50مادتها، كما يقبل الشمع صورة الخاتم دون الحديد أو الذهب.

الإدراك يناسب الانتفاش،كما أنّ "بهذه الفكرة الأرسطية حيث نجد الفارابي يرى أنّ: 

الشمع يكون أجنبيا عن الخاتم حتى إ ا طابقه عانقه معانقة خاصة رحل عنه بمعرفة، 

ومشاكلة صورة، وكذلك المدرك يكون أجنبيا على الصورة، فإ ا اختلس عنه صورته، 

عقد معه المعرفة كالحس، يأخذ من المحسو  صورة يستودعها الفكر، فيتمثل في الفكر 

كما قسم المسلمون المنطق إلى تصور وتصديق، فالتصور عند  51."وإن غاب عن المحسو 

الفارابي يشتمل على سائر المعاني، والحدود.وأما التصديق فيناسب البحث في القضايا 

هو أبسط ما "وفي  لك يُعرف الفارابي التصور بقوله:  52وأنواعها، والقيا  وال هان.

، أي هو صورة امانئي التي تتمثل لنا مفردة من غي أن نحكم بنفي أو "يرتسم في الذهن

 53إثبات و كل أصور فإنما يحتاج إلى تصور أخر يتقدمه.

ويدخل في باب التصور أيضا مبحث الحدود، والحد هو قول دال على ماهية الشيء 

. أما التصديق عند الفارابي فهو إثبات أمر للآخر إيجابا "الإنسان حيوان ناطق"ا كقولن

وبذلك، فإنّ  54وسلبا، ويكون بتركيب القضايا، وتأليف الأقيسة، وإقامة ال اهين.

ال هان هو عملية عقلية يتوصل بها من المعلوم إلى المجهول، وهو قيا  مؤلف من 

إثبات بعض الأحكام بواسطة أحكام أخرى مقدمات واجب قبولها. أي أن غاية 

للحصول على معرفة جديدة ثابتة، والوصول إلى قوانين علم اضطراري يمكن تطبيقه في 
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وأما التصور عند المناطقة المسلمين فلا يخرج عن إطار المعنى الأرسطي  55جميع المعرفة.

، وأما التصور حسب مايذهب إليه فهمي جدعان في مسألة التميين بين التصور والتصديق

فيتم اكتسابه عن طريق التعريف، في حين أنّ التصديق يتم اكتسابه عن طريق ال هنة أو ما 

يسمى بالقيا ، وعن طريقهما نتمكن من معرفة ماكان مجهولا، وأن المصطلحين لهما 

أصول رواقية مع العلم أن مضمون المصطلحين لايخرج عما أراده أرسطو، وقد استعمل 

وقد ههر هذا الأسلوب، أي  التصور  56ذين اللفظين نتيجة لتأثره بأرسطو.الفارابي ه

والتصديق( الذي وضعه الفارابي فيكتب ابن سينا ههورا أكثر وأشد فأفرد لبيان منفعة 

المنطق فصلا خاصا في مدخل كتابه: الشفاء، خلص فيه إلى القول بأن الشيء يعلم من 

 من جهة التصديق. والتصور عند ابن سينا وجهين: أحدهما من جهة التصور. وثانيهما

فهو متصور أولا ولا ينعكس. وفي التصديق تحتاج  مبدأ للتصديق، فإن كان مصدق به،

إلى أن تُعلَم النسبة إلى المحمول والموضوع، وهو تصور أولي تحصل منه النسبة. ولكن، 

نها هل النسبة بين البحث إن كانت صحيحة، وفي التصور لا نحتاج إلى هذه النسبة، وهي أ

غاية التصور في التصديق، وهو كماله، إنما يحتاج  المحمول والموضوع صحيحة. إ ن، فإنّ 

كما قسّم المسلمون التصورات إلى  57إليه التصديق، والغره من الحدود أيضا التصدي.

تصورات بديهية مثل تصورنا لمعنى الحرارة وال ودة، وتصورات كسبية مثل تصورنا 

وفي هذا، اختلف  58."الإله واحد"، وكسبية كقولنا: "لك وامان، ولايرتفعانلمعنى الم

واقي النفس المسلمون حول هذه المسألة مع الرّواقية. وإنّ كانت المعرفة في المذهب الرّ 

 Emile Bréhier  يلحق بها تغي ما أثناء عملية الإدراك الح  لدى كريسيب، فإنّ برهييه

التصور عند الرّواقية، بصفة عامة هو حالة سلبية، ومن ثم اتفق الرّواقيون  يعتقد أنّ 

، Assentimentأما المرتبة الثانية للمعرفة فهي التصديق  59والسفسطائيون في نقطة البداية.

هذا  -ندهاع من– لك أنّ التصور يعد أول حكم على الأشياء، وتقوم النفس بمنحه 

أو غي حقيقي. فلئن كان الأخي، كانت النفس في هذه  التصديق الذي قد يكون حقيقيا،

الحالة قد أخطأت، وهنا تختلف الرّواقية السفسطائية الذين قالوا بأن كل ما يظهر لنا فهو 

صادق بالضرورة، أما إ ا كان التصديق على حق، انتقلنا إلى مرحلة تالية في المعرفة.وهذه 

وهو الإدراك الصحيح  Compréhension "الفهم"المرحلة، هي المرحلة الثالثة وهي 
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وهو  ،Représentation "التصور المحيط"للأمور والتصديق الصحيح عند الرّواقية هو 

الذي يحمل في  اته علامة صدقه، ويمتام بالوضوح والقوة، نتيجة للتوتر الذي يمثل 

، "التصور المحيط هو معيار الحقيقة"بدوره الصفة النوعية للشيء المدرك وعلى  لك كان 

حينما  Imageأن الفهم هو فعل للعقل أنه التصديق الذي يمنح للصور "ويقول برهييه: 

لتصديق قبل كل شيء هو حكم،  لك الحكم الذي تدفعه الصور تكون مفهومة، ولكن ا

الواضحة قد تكون بسبب منحنا التصديق لصورة مطابقة للواقع، أعني أننا أثبتنا حقيقة 

أماالدرجة الرابعة والأخية، فهي العلم، ولا يختص بالعلم سوى الحكماء  60."موضوعاتها

ي جعل الرواقيون من العلم فضيلة ولهذا الاعتبار الأخ"وحدهم من دون سائر البشر 

والعلم تنظيم للمعرفة الحسية، أي ترتيب جميع المدركات امانئية في  61."أساسية للحكيم

نسق متكامل، فيكتسب بذلك يقينا أكثر ثباتا من يقين الحس  اته على أن العلم لا يخرج 

  ا(عن دائرة المحسو  تبدأ بالإدراك الح ، أو ما يسمى بالتصور  فنطاسي

Représentation وهو الأثر الحاصل عندنا من موضوع خارجي، ويسمون هذا الأثر ،

يطبع صورته الذهنية في النفس بفعل مباشر،  -الشيء أي–واصل المعرفة  Image  صورة

 كما يقول الابيقوريون، و كرت أنفا تشيبيه مينون، وكليانتس "أشباه"لا بواسطة 

Cléanthe  ّلانطباع الصور الذهنية في النفس بانطباع اثر الخاتم على الشمع. وبما أن

المناطقة المسلمين قد تأثروا بالمنطق الأرسطي والمنطق الرواقي في أن واحد، فإننا نجد في 

بعض الأحيان تعارضا في مواقفهم. كما أننا نجد التعاره في دراسة الباحثين لهذه المسألة. 

ه هو في حد  اته تطويرا وإبداعا في المسائل المنطقية.ولقد شغلت ولكن، هذا التعار

مسألة التصور والتصديق فكر جميع المناطقة المسلمين على اختلاف مشاربهم، وقد اختلف 

الباحثون في مصدر هذه المسألة، فأرجعها بعضهم إلى نظرية المعرفة عند الرّواقية، مثال 

قسيم المسلمين للمنطق إلى تصور وتصديق قد يقابل  لك أنّ الدكتور عثمان أمينيى أن ت

 62ما يسميه أصحاب الرواق بالتصور  فنطاسيا(، وكما يسمونه بالتسليم  سنجاتاتييس(.

ولهذا يقال عن التصاور انه العلم بذوات الأشياء،أما التصديق فهو العلم بنسبة الذوات 

الذي هو الإدراك الح ،  بعضها إلى بعض، بسلب أو إيجااب. وليس التصور الرّواقي

وهو الأثر الذي تطبعه الأشياء الخارجية في أعضاء الحس، وليس هو العلم بماهيات 
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إ ن المعرفة عند الرواقية كسبية، فليس تصور الحرارة وال ودة عندهم إلا  63الأشياء.

إدراكا حسيا، بل أنّ معنى الحرارة أو ال ودة ليس من قبيل التصورات في المذهب 

واقي مطلقا، فلاوجود حقيقي بالمرة للحرارة وال ودة، وإنما الموجود هو الحر والبارد، الرّ 

و لك بخلاف المناطقة المسلمين كما تعرضنا لها سابقا حيث قسموا التصورات إلى 

 64تصورات بديهية، وتصورات كسبية.

وما يمكن قوله في هذا المقال إنه لم يكن التأثي اليونااني في المناطقاة المسالمين أرساطيا 

الإسلامي بل كانت هناك تاأثيات رواقياة. ويقاوم هاذا  العالم في الأرسطية الهيمنة نتيجة–

على أسا   الواقع الحقيقي مان  Brochard  الميغاري كما يرى  لك بروشار المنطق الرّواقي

يجعل هذا المنطق جملة من المباحث تتماسك في وحدة الشراوط الضراوري للفكار. جهة أنه 

أما بالنسبة إلى المنطق الإسلامي، فقد نهل المعارف المنطقية من مصادر متعددة منها: المنطاق 

 الأرسطي والرواقي والمشائي. 

  الخاتمة: )النتائج المستخلصة(

صالة الإبداعية في المجال المنطقي لكل من نحاول في هذه الخاتمة لهذا المقال تحديد الأ

: بأيّ معنى هوإشكالية هذا المقال وكان السؤال الذي طرحناه في الفارابي وابن سينا. 

يمكن الحديث عن الإبداع في مجال المنطق عند الفارابي وابن سينا من خلال مصادرهما؟ 

البحث في المنطق وهل يرتقي البحث المنطقي العربي الإسلامي إلى مستوى أصالة 

 المعاصر؟

ويتبين أن الحديث عن إبداع منطق الفارابي وابن سينا من خلال مصادرهما، من  

جهة لم يكن نقلا حرفيا للمنطق اليوناني، بل من جهة كان اديدا وإبداعا أصيلا 

وإضافات معت ة. ومن جهة أخرى هي توضيح مسألة التراث العربي الإسلامي مع 

لهما الفلسفية والمنطقية على حد سواء. وإن كان الفارابي وابن سينا قد جددا وأضافا في أعما

المنطق العربي الإسلامي قد يرتقي إلى مستوى البحث المنطقي بالمفهوم المعاصر لما له من 

أدوات تتماشى والتطور العلمي. وخي شاهد على  لك قانون دي مورغان الذي استقاه 

 ين.من أصالة المنطق السينوي.ومن مرونة اللسان العربي المب
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 ومن النتائج المتفرعة من هذه الإجابة العامة:

 يمكن الحديث عن أصالة إبداع المنطق العربي الإسلامي في غياب مصادره، لا -1

 والمصادر متعددة بتعدد الأعمال الإبداعية المنطقية للجهود التي بذلت في هذا الميدان. 

ان من الوجهة اء أكلا يمكن التجديد والإضافات الإبداعية في أيّ مجال سو -2

العلمية أم من الوجهة الفلسفية، ما لم يستند إلى أعمال السابقين، فإ ا أخذنا الفارابي، فقد 

جدّد في المجالين: المنطقي واللغوي، وهو يستند إلى كتابات أرسطو. والدليل على تطوره 

وناني واللسان للمجالين المنطقي واللغوي على حد سواء، فقد نظر الفارابي إلى اللسان الي

العربي فوجد بينهما اختلافا جعله يطور اللسان العربي بوجود ما يسمى النحو المنطقي 

 ومنطق النحو. وهو يدفعنا إلى ضرورة العودة إلى مصادر الفارابي المنطقية واللغوية.

ما بالنسبة إلى الشي، الرئيس ابن سينا، فإنّ مصادره هي التعبي عن استمرارية أ -3

للتجديد والإضافات التي تدل على الإبداع المنطقي في التراث العربي  وتواصل

الإسلامي.والدليل على  لك أنّ مصادر ابن سينا لم تكتب بطريقة حرفية لكتابات 

أرسطو، بل كانت كتابات تأخذ بالمفاهيم الأرسطية دون الأخذ بجوهر اللغة اليونانية 

 ما والمنطق الأرسطي خصوصا.التي يفهم من خلالهما المنطق اليوناني عمو

لم يعرف البحث في أصالة إبداع المنطق العربي الإسلامي بعد الكتابة العلمية  –4

التي تحقق في النصوص كما هي عند أصحابها وخصوصا كما هي عند الفارابي وابن سينا، 

فهي لم تدر  بعد بكيفية موضوعية. وخصوصا إ ا علمنا أن البعض من المستشرقين 

أو حتى أنهم يرفضون أن يكون للعرب والمسلمين منطقا مستمدا من واقعهم يشكون 

الاجتماعي والديني، باعتبار أنّ المنطق لم يتطور خطوة إلى الأمام بعد أرسطو كما يرى كانط 

Kant ولذلك، وبهذه الفكرة، فإنّ المنطق العربي الإسلامي هو نقل حرفي للمنطق اليوناني .

 .اديد أو إبداع للمسائل المنطقية للعقل العربي الإسلاميأو الأرسطي وليس هناك 
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 قائمة المصادر والمراجع:

  .القرأن الكريم -

ئيس(، الإشارات والتنبيهات، تحقيق الدكتور سليمان ابن سينا أبي علي   الشي، الر -

 .1960دنيا، القسم الأول، الفصل الخامس، دار المعارف بمصر، 

الرئيس(، منطق المشرقيين،  تصنيف الرئيس أبي علي ابن سينا(،  الشي،  ابن سينا-

 .1982، 1تقديم شكري النجار، دار الحداثة، بيوت، ط

 هاا.1331ابن سينا، النجاة، مطبعة السعادة، مصر،  -

بن سينا، التعليقات، تحقيق عبد الرحمن بدوي، الهيئة المصرية العامة للكتاب، ا -

 .اه1392القاهرة، 

في الإسلام، دار النهضة العربية،  ريان محمد علي، تاري، الفكر الفلسفيأبو  -

 .بيوت، دون تاري،

أحمد فؤاد عبد الفتاح، الأصول الرواقية في الفلسفة الإسلامية، دار الوفاء لدنيا  -

 .2003الطبعة الأولى،  الطباعة والنشر، الإسكندرية،

سفته(، دار الكتب العلمية، بيوت، الحر محمد كامل، ابن سينا،  حياته أثاره، فل-

 .1991، 1ط

، الإبداع العام والخاص، ترجمة غسان عبد الحي أبو فخر ، الكسندر وروشكا -

الكويت،  سلسلة كتب ثقافية شهرية يصدرها المجلس الوطني للثقافة والفنون والآداب،

1978. 

دون الفارابي  أبو نصر(، الحروف، تحقيق حسن مهدي، دار المشرق، بيوت،  -

 ،.تاري

 .1949، القاهرة، 2الفارابي  أبو نصر(، إحصاء العلوم، تحقيق عثمان أمين، ط -

الفارابي، الألفاا المستعملة في المنطق، تحقيق محسن مهدي ،دار المشرق ،بيوت ، 

  -.1986الطبعة الثانية ، 

 علي سامي(، المنطق الصوري منذ أرسطو حتى عصورنا الحاضرة، دار النشار -

 .1966، القاهرة، 4المعارف، ط
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ية في الفلسفة العربية بغوره مواوي وأخرون، أرسطو وامتداداته الفكر -

 .2009 كلية العلوم الإنسانية، ،الإسلامية

طبعة الأولى ، جوميف الهاشم، الفارابي، منشورات المكتبة التجارية للطباعة، ال -

1960. 

عة حمو النقاري، نظرية العلم عند أبي نصر الفارابي، رؤية للنشر والتوميع، الطب -

 .2011الأولى، 

حربي  خالد(، الفكر الفلسفي اليوناني وأثره في الفكر الإسلامي، دار المكتب  -

 . 2010اماامعي الحديث، الإسكندرية، 

مانة التأليف  ،ية، ترجمة مكي نجيب محمودرسل  برتراند(، تاري، الفلسفة الغرب -

 والترجمة والنشر، دون تاري،.

صليبا جميل، تاري، الفلسفة العربية، الشركة العالمية للكتاب، بيوت، الطبعة  -

 .1995الثالثة، 

 .1959، القاهرة، 2عثمان أمين، الفلسفة الرواقية، مكتبة النهضة المصرية، ط -

من وجهة نظر المنطق الحديث، دار الطليعة، فاخوري عادل، منطق العرب -

 .1993، 3ط بيوت،

 كرم  يوسف(، تاري، الفلسفة اليونانية، دار القلم، بيوت، دون تاري،. -

مجلة أفاق الثقافة والتراث، مجلة فصلية  كرو إبراهيم، دور العرب في علم المنطق، -

 ،1996، السنة الرابعة، العدد الرابع عشر ثقافية تراثية مكتبية،

مرحبا  عبد الرحمن(، من الفلسفة اليوناني إلى الفلسفة الإسلامية، منشورات -

 .1983 بيوت،، عويدات، الطبعة الثالثة

 ،1ج مروة حسين، الننعات المادية في الفلسفة العربية الإسلامية، دار الفارابي، -

 .1976 بيوت،

المنهجية(، ديوان المطبوعات  محاولة في  يعقوبي محمود، أصول الخطاب الفلسفي -

 .1995 اماامعية، بن عكنون امانائر،



 محمّد وادفل                                أنموذجا(أصالة الإبداع في المنطق الإسلاميّ )ابن سينا والفارابي 

 30 (2017 جانفي) عشر  التّاسعالعدد                                                                                                                                                                                     مجلة منتدى الأستاذ 

- Bréhier    ) Emile , Histoire de la philosophie, Tome1, Félix Alcan, Paris, 

1928. 

- Fehmi Djadaane, L’influence du stoïcisme sur la pensée musulmane, Dar 

Machreq, Byrout, 1968. 

 المقالات:

- Hamdi Mlika, LA LOGIQUE DES ORIENTAUX D’AVICENNE ENTRE 

CREATIVITE ARABE ET UTOPISME EUROPEEN,AL-MUKHATABAT ,  NO 

05,Année 2 , 2013 . 

 ،مجلة كلية الآداب النحو العربي ومنطق أرسطو، عبد الرحمن الحاج صالح، -

 دون تاري،.  العدد الأول، السنة الأولى، جامعة امانائر،

 المعاجم والموسونات:

طبعة صليبا جميل، المعجم الفلسفي، امانء الأول، دار الكتاب اللبناني، بيوت، ال -

 .1971الأولى، 

موساوي أحمد، معجم المناطقة، المؤسسة الوطنية للفنون المطبعية، امانائر،   -

2015. 

 الإحالات:

                                                   

 مجلة أفاق الثقافة والتراث، مجلة فصلية ثقافية تراثية مكتبية، المنطق،ابراهيم كرو، دور العرب في علم  1

 .21، ص1996السنة الرابعة، العدد الرابع عشر، 

باحث أكاديمي تون ، مؤسس مجلة المخاطبات التونسية بقيوان ومدير التحرير  حمدي مليكة: 2

 .بالمجلة

3  Hamdi Mlika, LA LOGIQUE DES ORIENTAUX D’AVICENNE ENTRE CREATIVITE 

ARABE ET UTOPISME EUROPEEN,AL-MUKHATABAT ,  NO 05,Année 2 2013, P171. 
الكسندر وروشكا، الإبداع العام والخاص، ترجمة غسان عبد الحي أبو فخر ، سلسلة كتب ثقافية شهرية  4

 .17-16، ص ص 1978الكويت،  يصدرها المجلس الوطني للثقافة والفنون والآداب،
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الشي، الرئيس ابن سينا، الإشارات والتنبيهات، القسم الثالث، تحقيق سليمان دنيا، سلسلة  خائر  5

 .95دون سنة، ص  العرب، الطبعة الثانية، دار المعارف بمصر، القاهرة،

 .95، ص المصدر نفسه 6

 .95،  ص هالمصدر نفس 7

، ص 1971الكتاب اللبناني، بيوت، الطبعة الأولى، جميل صليبا، المعجم الفلسفي، امانء الأول، دار  8

95-96. 

 .96، ص هلمرجع نفسا 9

، بن عكنون  محاولة في المنهجية(، ديوان المطبوعات اماامعية محمود يعقوبي، أصول الخطاب الفلسفي 10

 .101ص  ،1995 ،امانائر

 .106المرجع نفسه، ص 11

 الأورغانون العربي :Arabe Organon  إبراهيم مدكور إلى أنه من المؤكد أنّ الأورغانون من يذهب

الأرسطوطاليسية الأكثر دراسة والأحسن معرفة، لما له من ثروة معت ة وتأثي قلّما نجد ما  الكتابات

ولأنّ الأورغانون هو القانون العاصم للفكر والتفكي في أن واحد. وماالقيا  إلا  يُماثله من الكتب.

 ولأنّ الفكر هو اماوهر الوحيد في العملية الاستنباطية انون،انبثاق علمي للأورغ

 .Ibrahim Madkour, L’Organon) d’Aristote dans le monde arabe, librairie philosophique, 

J.Vrin, 1934, Px) 
 ،1993، 3ط فاخوري عادل، منطق العرب من وجهة نظر المنطق الحديث، دار الطليعة، بيوت، 12

 .22ص

، 1995صليبا جميل، تاري، الفلسفة العربية، الشركة العالمية للكتاب، بيوت، الطبعة الثالثة،  13

 .141ص

 .142المرجع نفسه، ص 14

 .28الفارابي  أبو نصر(، الحروف، تحقيق حسن مهدي، دار المشرق، بيوت، ص 15

 .30ص  المصدر نفسه، 16
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السنة  جامعة امانائر، مجلة كلية الآداب، النحو العربي ومنطق أرسطو، عبد الرحمن الحاج صالح، 17

 .68ص  دون تاري،، العدد الأول، ،الأولى

نشي إلى أنّ الحاج صالح قد استند إلى كتاب دي بور بتسمية خاطئة فبدل أن يسمي الكتاب تاري،  **

 لدي بور.وليس   Henri Corbin الفلسفة في الإسلام سماه بتاري، الفلسفة الإسلامية وهو لهنري كوربان

 .69المرجع نفسه، ص 18

بيوت، الطبعة الثانية،  دار المشرق، الفارابي، الألفاا المستعملة في المنطق، تحقيق محسن مهدي، 19

 .110، ص1986

، ص 2011حمو النقاري، نظرية العلم عند أبي نصر الفارابي، رؤية للنشر والتوميع، الطبعة الأولى،  20

26. 

 .المرجع نفسه، الصفحة نفسها 21

، 1991، 1الحر محمد كامل، ابن سينا،  حياته أثاره، فلسفته(، دار الكتب العلمية، بيوت، ط 22

 .20ص

أبو ريان محمد علي، تاري، الفكر الفلسفي في الإسلام، دار النهضة العربية، بيوت، دون تاري،،  23

 .224ص

 .225المرجع نفسه، ص 24

 .22-21المرجع السابق، ص صالحر محمد كامل،  25

 الشي، الرئيس(، منطق المشرقيين،  تصنيف الرئيس أبي علي ابن سينا(، تقديم شكري  ابن سينا 26

 .12، ص1982، 1النجار، دار الحداثة، بيوت، ط

 .13ص ،المصدر نفسه الشي، الرئيس(،  ابن سينا 27

تحقيق  الخاص بالمنطق والخاص بالقيا ،ابن سينا  أبي علي الشي، الرئيس(، كتاب الشفاء،امانء  92

 .406-405، ص ص1920القاهرة،  إبراهيم مدكور،
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تحقيق  ابن سينا  أبي علي الشي، الرئيس(، كتاب الشفاء،امانء الخاص بالمنطق والخاص بالقيا ، 28

 .406-405، ص ص1920القاهرة،  إبراهيم مدكور،

29 Hamdi Mlika, Op.Cit., P 172. 

 .09علي بن سينا، منطق المشرقيين، المصدر السابق، ص الرئيس أبي  30
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